HENOCH, vol. VIII (anno 1986)

IL PESHER, UN PONTE TRA IL PASSATO

E IL FUTURO

Elio Jucci, Pavia

Con il termine pesher' si suole indicare una particolare
forma di scritto esegetico, di cui si sono trovati numerosi
esempi nella letteratura qumranica®. Ma il termine viene im-
piegato anche per designare il caratteristico metodo di in-
terpretazione che in questi scritti ha la sua pil ampia ap-
plicazione. In realta sia nella descrizione del pesher come
genere letterario, sia nella descrizione del pesher come me-
todo esegetico vi sono nell'ambito della critica vedute non
del tutto omogenee, se non aperte discordanze. Per di piu il
termine & entrato nell'uso non specialistico per designare
testi che nella forma o nel metodo presentino analogie con i
pesharim di Qumran?.

! Per il significato del termine pesher si vedano in particolare I. Ra-
binowitz, "Pesher-Pittaron". Its Biblical Meaning andits Significance
in the Qumran Literature, RQ 30, 1973, VIII 2, 219-232 (Pesher = presa-—
gio, realta presagita); M P. Horgan, P@shartm gumran Interpretations
of Biblical Books, (CBQ Monogr. Series 8), Washington D.C. 1979, spec.
230-237; M. Fishbane, Biblical Interpretation in Ancient Israel, Ox-
ford 1985, spec. 454 seg.; L.H. Silberman, Unriddling the Riddle. A
Study in the Structure and Language of the Habakkuk Pesher (1QpHab),
RQn 11,.1961, III 3, 323-364, spec. 326-330.

Si tratta specialmente di alcuni commenti aglx scrlttl profetici (Isa
ia, Osea, Michea, Sofonza Nahum, Abacuc) e ai Salmi (Sal. 37; Sal.

45) 3331m11at1 ai primi; a f1anco di questi si trovano quelli che con
J. Carmignac, Le document de Qumran sur Melkisédek, RQ 27, 1970, VII
3, 360-361, si possono chiamare 'pesharim tematici', nei quali i passi
interpretati sono presi da diverse fonti per sviluppare un particola-
re tema (11Q Melchisedec; Florilegio; Catene; Etd del Creato), cfr.

L. Moraldi, I Manoscritti di Qumran, Torino 1971, 497-599 (traduzione
e commenti) ‘Horgan, Pesharim cit., studia solo 1 commenti continui
di cui da la traduzione e (in un fascicoletto allegato) i testi;
4QFlor (Florilegio) & oggetto di un recentissimo studio di G.J.Brooke,
Exegesis at Qunran. 4QFlorilegium in its Jewish Context, JSOT Suppl.
Ser. 29, Sheffield 1985; per 11Q Melchisedek ed Etd del Creato (4Q180,
181) si veda C. Gianotto, Melchisedek e la sua tipologia. Tradizioni
giudaiche, cristiane e gnostiche (sec. II a.C.-sec. III d.C.), Bre-
scia 1984, 64-75.

¥ Una panoramica delle varie posizioni in G.(J.) Brooke,Qumran Pesher:
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Per la comprensione dei pesharim di Qumran ci si deve ri-
ferire ad almeno due fattori determinanti: da un lato la cen

tralita della scrittura nella vita degli Esseni®, d'altro la
to la consapevolezza di vivere in tempi decisivi, e 1l'atten--
to ascoltare e osservare i segni dei tempi per prevederne lo

svolgimento. .
Flavio Giuseppe® ci testimonia 1'interesse degli Esseni
per il futuro e per la sua previsione, e la fama che essi

avevano in questo campo fra i contemporanei, ricordando an-.

Tovards the Redefinition of a Genre, RQ n° 46, 1981, X &4; 483—503;Id;:

Exegesis at Qumran,-cit., spec. pagg. 4-6, 36-44, 283-292; Horgan, Pe-
sharim, cit., 249 segg.; Silberman, Unriddling the Riddle,cit., 323-
326; E. Slomovic, Toward an Understanding of the Exegesis in the Dead
Sea Scrolls, RQ n°® 25, 1969, VII 1,3-15, spec. 4-5. Un tema sul quale
si continua a discutere & quello della classificazione dei pedarim co
me midrad o come una sua varietd; si vedano in particolare i lavori
di W.H. Brownlee, che con tenacia ha sostenuto questa posizione (per
es. The Midrash Pesher of Habbakuk, Missoula Montana 1979; The Back-
ground of Biblical Interpretation at Qumran, in M. Delcor [ed.], Qum-
rdn, sa théologie et son milieu, Paris-Gembloux Leuven 1978; Biblical
Interpretation among the Sectaries of the Dead Sea Serolls, BA 14,
1951, 54-76); per un'opinione nettamente opposta si veda il lavoro
gia citato di Rabinowitz (nota 1) e la sua recensione a "The Midrash
Pesher..." di Brownlee, JAOS 102, 1982, 191-192. Per ora la denmomina-
zione di "pesharim" rimane la pil chiara e conveniente. Se la parente
la con il midrash(ma anche in questo campo si & ben lontani da una de
finizione univoca e universalmente accettata, cfr. le diverse posizio
ni di G. Porton, Midrash: Palestinan Jews and the Hebrew Bible in the
Greco-Roman Period, ANRW XIX 1, Berlin - New York 1979, 103-138 e R.
Le Déaut, 4 propos d'une définition du midrash, "Biblica" 50, 1969,
395-413) & evidente per vari aspetti, d'altro lato & indispensabile
il confronto con tutta una tradizione esegetica ed ermeneutica, o me-
glio con i diversi filoni della tradiziome esegetica giudaica e dell'
antico Israele. Si veda in questo senso lo studio ampio e documentato
di Fishbane, Biblical Interpretation, cit.

Si osservi la stessa composizione della biblioteca di Qumran: testi
biblici, loro traduzioni (es. Targum di Giobbe), parafrasi (es. Apo-

erifi della Genesi), testimonia, commenti, scritti intessuti di allu

sioni e di reminiscenze bibliche; sottostante a tutta questa produ-
zione letteraria si trova anche sempre un lavoro di interpretazione,
cfr. H. Gabrion, L'interprétation de l'Ecriture dans la littérature
de Qumran, ANRW XIX 2, Berlin New York 1979, 779-884, spec. 779-784.

Guerra Giud. II, 159: "Vi sono poi tra loro di quelli che asserisco-
no di prevedere il futuro, esercitandosi fin dalla fanciullezza nel-
lo studio dei libri sacri, in varie forme di purificazione (corretto
da alcuni in 'degli scritti sacri') e delle sentenze dei profeti: ed

¢ raro che le loro predizioni falliscano", cfr. Moraldi, Manoscritti,
cit., pag. 62.
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che alcuni esempi di previsioni avveratesi®. Egli ci indica
anche alcuni dei possibili metodi da loro applicati. In pri-
mo luogo lo studio degli scritti sacri e delle sentenze dei
profeti. Cid significa che dalla interpretazione della Scrit
tura si ricavavano elementi per una visione della storia e
delle sue leggi che poteva fornire una certa conoscenza de-
gli eventi futuri e una migliore comprensione di quelli pre-
senti. Inoltre la lettura delle antiche profezie si basava
sul principio che il loro significato non si era esaurito .
nel passato, ma si continuava nel presente, e che non era
stato compreso dagli stessi autori delle profezie, messagge-
ri di una parola divina che soltanto ora veniva svelatada in
terpreti illuminati da Dio’. '
Dalla testimonianza di Giuseppe e dalla letteratura diQum
ran si possono, secondo R.T. Beckwith®, riconoscere tre meto
di utilizzati dagli Esseni per prevedere il futuro. In primo
luogo 1'interpretazione delle profezie dell'Antico Testamen-
to, come si & gia visto; fra i profeti aveva certo una rile-
vante posizione Daniele e la sua profezia dei settanta anni® -
In secondo luogo il calcolo delle date significative, basato
sull'idea che i grandi fatti della storia tendono a verifi-
carsi a intervalli regolari, dividendola in periodi di setti

mane, di anni, di decadi o di giubilei1°. E anche qui spesso

& Cfr. Guerra Giud. I, 78-80; Antichitd XIII, 311-313: predizione del-
la morte di Antigono da parte di Giuda 1l'esseno; Guerra Giud. 1I,112;
Antichitd XV, 373-379: 1'esseno Manaemo (Menachem) prevede 1'ascesa
al trono di Erode e la durata del 'suo regno. Altre testimonianze so~
no citate da C. Daniel, "Faux Prophétes": Surnom des Esséniens dans
le Sermon sur la Montagne, RQ n° 25,1969, VII 1, 45-79, spec. 51-55.

7 Gfr. Pesher di Abacue VI, 15 - VIL,S.

R.T. Beckwith, The Significance of the Calendar for Interpreting Es-
sene Chronology and Eschatology, RQ n° 38, 1980, X 2, 167-202, spec.
199-202. ) .

Daniele, e le tradizioni correlate, veniva studiato, letto e copia-

to, cfr. A. Mertens, Das Buch Daniel im Lichte vom Toten Meer, Stutt
gart-Wiirzburg 1971; J.A. Fitzmyer, D.J. Harrington, 4 Manual of Pa-

lestinian Aramaic Texts, Roma 1978, 4-11, 191-194; K. Beyer, Die ara
méischen Texte vom Toten Meer, Gottingen 1984, 223-225, 301-303. si~
veda anche la citazione di Dan. 12,10 e le allusioni non sicuramente
identificabili del testo purtroppo frammentario di 4QFlor II,3 segg.

105i veda Dan. 9,2.24-27 che interpreta i 70 annidi Geremia 29,10;
25,11 seg. come 70 settimane di anni (corrispondenti a 490 anni,
ciod 10 giubilei); 11Q Melchisedec 7,20 (il decimo giubileo, la de-
terminazione dei tempi); 4QPs-Ezechiele (dieci giubilei suddivisi in
settimane d'anni, cfr. J.T. Milik, Milkf-gedeq et Milki-reSa‘dans
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la base delle loro previsioni era la storia nella sua trascri
zione scritturale. In terzo luogo 1'astrologia, il calcolo de
gli oroscopi testimoniato anche da alcuni frammenti ritrova-
ti nella quarta grotta di Qumranll..

A prima vista quest'ultimo aspetto potrebbe sembrare con-
traddittorio fra gli Esseni, a causa della condanna dell'a- -
strologia presente in Enoc 8,3 e in Giubilei 8,3 segg.; 12,
16-20, e Lehmann osserva che la scrittura criptica del testo
4Q186 dimostra che 1l'astrologia non era completamente accet-
tata nella comunitd e doveva essere praticata di nascosto’?,
ma il carattere esoterico della tradizione astrologica pud
esserne una spiegazione sufficiente®?. '

L'astrologiaé inoltre ben comprensibile alla luce della
forte fede nella predestinazione, e come ben rileva M. Hen-
gel "alla spartizione dualistica della storia corrispondeva-
no anche due contrapposte correnti di rivelazione e.di sapien
za. Quando gli Esseni si occupavano di astrologia e di iatro
mantica, cid significava ai loro occhi qualcosa di fondamen-
talmente diverso da cid che sarebbe stato al di fuori della

loro comunita"'*.’

les anciens écrits juifs et chrétiens, JJS 23, 1972, 95-t44, spec.
95-109); cfr. Testam. Levi 16,1-171; Enoch 89,59-90,27 (settimane di
anni) e Giub. 50,4 seg.; Testam. Levi 17,2-9 (giubilei).

1140186 Oroscopo I (Moraldi, Manoscritti cit., 675-684). Cfr. M. Hen—
gel, Qunran und der Hellenismus, in Qumrdn. Sa piété, ..., cit.,
333-372, spec. 367-371; M. Delcor, Recherches sur un horoscope en
langue hébraique provenant de Qumran, RQ n° 20, 1966, V 4, 521-542
= 1d., Religion d'Israél et Proche Orient Ancien. Des Phéniciens aux
Esséniens, Leiden 1976, 298-319; J.H. Charlesworth, Jewish Astrology
in the Talmud, Pseudepigrapha, the Dead Sea Scerolls, and Early Pales
tinian Synagogues, HIR 70, 1977, 183-200.

12y R. Lehman, New Light on Astrology in Qumran and the Talmud, RQ n°
32, 1975, VILI &4, 599-602, cfr. Beckwith, art. sopra cit.,v.nota 8.

13g3i pud ricordare anche 4Q Mess Ar, scritto (oroscopico -) fisiognomi
co (Moraldi, Manoscritti, cit., 678, 682-684, Oroscopo II). Il carat
tere fisiognomico (-oroscopico) rimane anche se lo si vuole riferire
alla nascita di Noé (con J.A. Fitzmyer, The Aramaic "Elect of God"
Text from Qumran Cave 4, CBQ 27, 1965, 348-372 = Id., Essays on the
Sem. Background of the N.T., London 1971, 127-160). Cfr. anche K.Bey
er, Aram. Texte, cit., 269-271 e 1'importante articolo di F. Garcia
Martinez, 4Q Mes. Aram. y el libro de Noé, "Salmaticensis" 28, 1981,
195-232.

14y, Hengel,Judentun und Hellenismus. Studien zw thren Begegnungen un=:
ter besondere Beriicksichtigung Paldstinas bis zur Mitte des 2. Jh.s
v. Chr., Tibingen 19732, 444 seg., cfr. 438; vedi inoltre I1d., Qumran
und Hellenismus, cit., 365-377.
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I1 calcolo delle parti di luce e di tenebre in ogni indi-
viduo sulla base della sua nascita, e il legame con la sua

fisionomia, si accordava con la dottrina cosmologica dei due

spiriti, -e ne rappresentava il versante antropologicol®.

Le pratiche astrologiche, quelle iatromantiche e medico-
magiche, la conoscenza delle pietre e delle piante, la cono-
scenza del nome degli angeli (connessa con quella del mondo
degli astri), 1'interpretazione dei sognil®, che possiamo qui
aggiungere ai metodi di previsione del futuro elencati da
Beckwith, e che, come vedremo, ha una particolare relazione
con la tecnica impiegata nei pesharim, si inseriscono nello
sforzo degli Esseni verso la conoscenza sistematicadei segre
ti della natura e della storial’. _

La centralita della Scrittura nella vita di Qumran & sta-

ta oggetto di numerosi studi che ne hanno messoin rilievo le

molteplici sfaccettaturel®, La Scrittura & innanzitutto og-
getto di studio continuo'?; di notte e di glornodoveva.esser
ci sempre qualcuno impegnato nello studio dei sacri testij
un terzo della notte era passato dalla comuniti nella veglia
"a leggere nel libro". Lo studio rivestiva aspetti comunita-
ri, ma anche individuali, nella gerarchia della comunitd vi
erano uomini spec1allzzat1 nello studio e nell' 1nterpreta21o

ne della scrittura, particolarmente esperti nelle tradizioni

15cfr. 1QS 111,13-1V,26 e il commento ad.loc. di Moraldi, Manoseritti,
cit., 141-142; vedi anche Filone, Quaest. in Exodum I,23.

18yedi Flavio Giuseppe, Antichitd XVII, 345 segg., cfr. A. Finkel, The
Pesher of Dreams and Scriptures RQ n° 15, 1963, IV 3,357-370. Si no
ti che lo stesso Giuseppe si inserisce in questa tradlzlone Guerra
Giud. III 351-354, presentandosi, egli stesso, come interprete di
sogni: abile nel cogliere il significato delle espressioni oscure
della divinita" (traduz. di G. Vitucci); qualiti forse non estranea
al suo soggiorno presso gli Esseni.

17cfr. Hengel, Qumran und Hellenismus, cit., 371. Un'impronta di que-

sto ideale sapienziale si ha in Sap. 8,8; 7,17-20.

183i vedano W.H. Brownlee, Biblical Interpretation, cit.; B.J. Roberts,
The Dead Sea Scrolls and the 0.T. Scrtptures BJRL 36, 1953, 79-96;
1d., Bible Exegesis and Fulfilment in Qumran, in "Words and Méantngs"
Essays to D.W. Thomas, edd. P.R. Ackroyd, B. Lindars, Cambridge 1968,
195-207; L. Moraldi, Studio e Conoscenza delle R@goZe degli Essenti
dz Qumran BeO 13,1971, 199-209; G. Segalla, Libri Sacri e Rivelazio
ne in Qumran, in Lzbrz Sacrt e Rtvelaztone, ed. Facoltd Teologica In
terregionale, Milano 1975, 69-107; Gabrion, L'Interprétation de L'E-
eriture, cit.

19705 VI, 6-8.
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proprie della comuniti?®. I risultati dello studioe della ri

cerca di ognuno erano confrontati nell'assemblea con quelli
degli altri?! e sottoposti ad approvazione.

Lo studio della scrittura & anche ricerca diDid*?, corret
ta conoscenza: dei suoi statuti; esso corrispondeva inoltre
all'impegno che ogni membro della comunita si assumeva al mo
mento del suo ingresso ''di compiere tutto quanto- egli ha or-
dinato" "in base a tutto quanto di essa (la legge) &éstatori
velato ai figli di Sadoc"??. -

Ma lo studio della Scrittura corrisponde anche alla pro-
fonda esigenza della comunitd di verificare la propria essen
za, di provare la propria identita. Gli uvomini di Qumran era
no convinti di costituire il vero Israele, il resto annuncié

20yodi Moraldi, Studio e Conoscenza, cit., 204 seg.; cfr. Filone, Quod
OmnisbProbus‘Liber sit 8l.

21c¢r. Brownlee, Biblical Interpretation, cit., 58; vedi 105 v,1-5. Si
notino il principio gerarchico dell'autoriti e dell'esperienza, e il
principio del consenso e della maggioranza. Il primo principio vie-
ne ulteriormente chiarito in V,9: 1'autorita ¢ rinforzata dal posses
so di una rivelazione, cfr. Roberts, Dead Sea Scrolls, cit., 83.

22g,] tema della ricerca di Dio si vedano ad es. G. Turbessi, Cercare
Dio nell'Ebraismo, nel mondo greco, nella patristica, Roma 1980; "Quae
rere Deum". Atti XXV Sett. Biblica, Brescia 1980 (qui in particolare
si veda R. Penna, Dialettica tra Ricerca e Scoperta di Dio nell'epi-
stolario paolino, 315-351, spec. 319; G. Segalla, "ouaerere Deum” net
Salmi, 190-212, spec. pag. 209 sul Sal. 119; e per alcune linee di e
voluzione sul tema: N.M. Loss, Il tema letterario "Cercare Dio" net
1ibri storict dell'A.T., 11-27); M. Delcor, Contribution & l'étude
de la legislation des sectaires de Damas et de Qumran, RB 62, 1955,
60-75; Porton, Midrash, cit., 105-109. Si noti lo slittamento del ter
mine darash dall'indicazione della consultazione della divinita a
quella di un atteggiamento religioso costante, a quella di uno stu-
dio della Scrittura (cfr. Loss, art. cit.). Anche Fishbane, op.cit.,
245, osserva questo fenomeno: dal contesto mantico di un'inchiesta
profetica o di un'inchiesta legale si passa ad una ricerca esegeti
ca razionale, e le parole della Scrittura prendono il posto di un o-
racolo (cfr. IRe 22,8 e Es. 18,15 con Esdra 7,10). Questo paralleli-
smo fra la scrittura e un oracolo (sottolineato anche da Roberts,
Bible Exegesis, cit., 205), evidenziato dall'uso di darash, si deve
tenere presente anche nello studio del pesher. Si pud ipotizzare che
il termine pesher, introdotto pil recentemente, erediti anche quel
valore mantico-oracolare che darash andava perdendo. Fra le varie
applicazioni di darash si ricordino in particolare a Qumran quella
della ricerca della legge: interprete della legge, CD VI,7; V1I,18;
4Q Florilegio 1,11, espressione derivata da Esdra 7,10; si osservi
inoltre come la ricerca di Dio sia legata a quella della legge in
195 1,1-2.

23705 1,16-17; V,7-9; cfr. Moraldi, Studio e Comoscenza, cit., 201.
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to dai profeti (ma non solo dai profeti, tutta la Scrittura
pud essere letta come profezia?", mistero da interpretare, e
si riferisce agli ultimi tempi, a quelli vissuti dalla comu~ -
nita), e nello studio e nelle interpretazione della Scrittu-
ra essi cercavano le radici e le prove di tale convinzione.

La completa identificazione della comunita con le parole
della Scrittura conduce a cid che B.J. Roberts?® chiama una
vita vicaria per la Bibbia. I titoli dati ai personaggi che
occupano qualche ufficio nella comunitd dimostrano che essa
era "interamente controllata dalla Bibbia'"?®. Nessuna perso-
nalita viene mai indicata con il proprio nome, ma anche gli
avvenimenti vengono assorbiti dalle identificazionibibliche,
ne sono un chiaro esempio le indicazioni cronologiche, aven-
ti tutte un preciso riferimento nei testi scritturali?’.

Come afferma H. Gabrion?® "se a Qumran meditano tanto 1la
storia antica & perché gli avvenimenti presenti e futuri,
cioé gli avvenimenti del dramma escatologico che la setta &
convinta di vivere, non sono ai loro occhi cheuna ripresa di
quelli passati". La vita e la storia della comunita sono vis
sute come compimento delle scritture??.

Ma questa tendenza che troviamo cosi esasperatamente ac-
centuata presso la comunitd di Qumran, questo continuo rife-
rimento alla Scrittura e alle sueinterpretazioni, si inseri-
sce perfettamente nel quadro storico del Giudaismo dell'epo-
ca. Conflitti sociali, economici, politici, religiosi, trova
no la loro espre531one nei COnfllttl di 1nterpret321one3
L'interpretazione e la reinterpretazione della tradizione de
termina 1'autocomprensione e 1'autodefinizione del Giudaismo
in Palestina, dove 1'interpretazione dei testi conduce alla

2%fr. in 1QS 1,1-3 1'assimilazione di Mosé e dei profeti, cfr. Segal-
la, Libri Sacri e Rivelazione, cit. 87-90.

25Roberts, Bible Exegesis, cit., 196.
281b1d.

2714.

284, Gabrion, L 'interprétation cit., 813.

2%per un confronto con il Nuovo Testamento cfr. Gabrlon, art. cit.,
812 seg.; J.A. Sanders, From Isaiah 61 to Luke 4, in Studies for
Morton Smith, Leiden 1975, I,75-106, spec. 93 segg.; C.A. Evans, 19
Isaiah® and the Absence of‘Prophetzc Critique at Qumran, RQ n° 44,
1984, XI 4,537-542,

3%, vidal- Naquet Formes d'activité politique dans le monde juif prin
czpalementauxenvzrons du I®T siécle de motre ére, in 1d., Les juifs,
la mémoire et le présent, Paris 1981, 17-42, 35 seg.
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formazione di movimenti di dissenso e di sette nel periodo
del secondo tempio’!. In mancanza di un'autorita che detenga
i1 monopolio della interpretazione, in una situazione di di-
sorientamento, emergono da un lato figure carismatiche, "da-
tori di senso, che sono anche incitatori all'azione"?®?, dal-
1'altro emerge la figura dello scriba??.

Questi due fattori, di cui ho tracciato le linee principa
1i, si intrecciano a costituire il genere letterario del pe-
sher, nel quale le tecniche dell'interpretazione scritturale
si congiungono a quelle divinatorie; e nel quale 1'aspetto
tecnico dell'interpretazione si congiunge con la concezione
rivelatorio —mantica del disvelamento della profezia®*. Il
tutto si inquadra poi nella convinzione dei settari di Qum~
ran di vivere i tempi decisivi, i tempi del compimento della
Scrittura e delle profezie.

Questa interpretazione viene confermata da una lettura di
alcuni passi chiave dei pesharim. Nel Pesher di Abacuc si tro
vano delle importanti affermazioni che mostrano come venisse
inteso il compito dell'interprete della scrittura nella comu

3 come sostiene J. Blenkinsopp, Interpretation and Tendency to Sectarian
ism: An Aspect of Second Temple History, in E.P. Sanders (ed.), ‘
Jewish and Christian Self-Definition, Vol. 11: Aspects of Judaism
in the Greco-Roman Period, London 1981, 1-26, 299-309 (note), pag.
1,14, .

32p  yidal-Naquet, art. cit., 35-36, che cita anche 1'esempio di Atte
8,26. )

33yidal-Naquet, cit., 26,35; Blenkinsopp, Interpretation cit., 14
segg., 25. Le parti del carismatico e dello scriba finiscono in di-
versa misura per confluire in un'unica figura, cfr. F. Schmidt, Re-
cherches sur le visionnaire comme extatique et comme scribe, "An-
nuaire de 1'E.P.H.E.", V& sect., 90, 1981-1982, 321-327; si veda an
che Fishbane, Biblical Interpretation, cit., passim (vedi indice
analit.).

3%pyr ammettendone le differenze si devono riconoscere le affinita
dei pesharim con la letteratura apocalittica (per il problema della
pseudepigrafia cfr. Hengel, Judentwn und Hellenismus, cit., 369 che
sottolinea 1'autorita pneumatica collettiva o individuale a Qumran
e nella chiesa primitiva; cfr. anche I. Willi-Plein, Das Geheimnis
der Apokalyptik, VI 27, 1977, 62-81, spec. 64 segg.). La posizione
di H. Stegemann, Die Bedeutung der Qumranfunde fiir die Erforschung
der Apokalyptik, in D. Hellholm (ed.), Apocalypticism in the Medi-
terranean World and the Near East. Proceedings of the International
Colloquium on Apocalypticism, Uppsala, August 12-17, 1979, Tiibingen
1983, 495-530 mi pare eccessivamente limitativa nella definizione
di apocalittica e di escatologia; si veda nello stesso volume la dif
ferente posizione di M. Philonenko, L'apocalyptique qoumrdnienne,
211-218.
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nita di Qumran3®, e che, come si vedra, corrispondono alle 1i

nee precedentemente enunc1ate .
In IQAbacuc VI, 15 - VII,53® si legge:

"'Scrivi la visione, incidila su tavolette, perche si pos
sa leggere speditamente', 1°' 1nterpret321one si riferisce
a... E Dio disse ad Abacuc di scrivere le cose che acca-
dranno (VII,1-2) nella generazione ultima, ma non gli ha
fatto conoscere il tempo del complmento. (3) E cidoche dis
se perche si possa leggere pilu speditamente'3?’ si inter-
preta in riferimento al Maestro di Giustizia, al quale Dio

ha fatto conoscere (5) tutti i misteri delle parole dei
suoi servi, i profeti."38

Si noti subito come per l'interprete i profet1 scrivono
per 1'ultima generaz1one senza conoscere pero il tempo del
compimento, e come si vedra, parlandone solo in modo 1mper-
fetto, in quanto "i misteri di Dio son merav1g11031" in se-
condo luogo come il Maestro di Giustizia riceve da Dio la co

- noscenza del significato nascosto (i misteri) dellaprofezia,

I1 tempo del compimento, e il problema del suo ritardo, &

-affrontato subito dopo, commentando Abacuc 2,3a:

"l'interpretazione si riferisce al fatto che 1'ultimo tem-
po avra lunga durata, e oltrepassera tutto. (8) cid che
hanno detto i profeti, perché i misteri di Dio sono mera-

. vigliosi" (VII,7-8).

e su 3b:
"l'interpretazione si riferisce agli uomini della fedeltd
(11), coloro che praticano la legge e le cui mani non de—

sisteranno dal servizio (12) della veritd allorché su di
essi, si prolunghera il tempo ultimo, poiché (13) tutti i

35Cfr. Moraldi, Manoseritti, cit., 497-506, 533-569; Brownlee, The
Text of Habbakuk in the Ancient Commentary from Qumran, JBL Monog.
Ser. 11, Philadelphia 1959, The Midrash Pesher of Habakkuk cit.;
Horgan, Pesharim, cit., 10-55.

36Seguo la traduzione di Moraldi, Manoseritti, cit.; dello stesso Mo~
raldi si veda il Maestro di Giustizia, Fossano 1971, 47 segg.

*73.D.M. Derret, "Running” in Paul: The Midrashic Potentialof Hab 2,2,
"Biblica" 66, 1985, 560-567, interpreta diversamente: "in order that
the reader (or reciter) may run" (pag. 563), "The Teacher of Right-
eousness was one of the few who could correctly read the signs of

the times, and he fled and regrouped his community in Damascus" (pag.
567).

38Cfr. Amos 3,7 b. ' -
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tempi di Dio giungono nel loro ordine secondo quanto egli
ha stabilito (14) a loro riguardo nei misteri della pru-
denza" (VII,10-14).

Evidentemente anche a Qumran il problema, giapresente nel
testo di Abacuc, del ritardo della svolta escatologica e con

cid del compimento delle profezie era sentito e stimolava 1

membri della comunitd a speculare sul suo significato39.
L'inquadramento della profezia entro lo schema teologico

di promessa - adempimento, che si era ormai imposto da lungo
tempo*®, e d'altra parte 1'evolversi dell'idea di una fine,
conclusione di un ciclo, di una vicenda della storia, verso
quella di una fine assoluta e la sua diffusione nella tarda
letteratura profetica“l, insieme al poco spazio lasciato or-
mai al libero gioco della storia in favore di una pil rigida
concezione deterministica“? ponevano la profezia di fronte a
un vicolo cieco, senza soluzioni al suo interno. E uno stes
so profeta ne annuncia la futura fine (Zacec. 13,2-6) %3, si -
porra cosli anche termine, spera forse Zace. 13,2-6,allo scon
tro fra i profeti di verita e i profeti di menzogna, gli pseu
doprofeti della LXx**, che il principio di Deut. 18,9-22 (la
realizzazione come criterio di verifica) non era riuscito a

395 vedano A. Strobel, Untersuchungen zum eschatologischen Verzdge—
rungsproblem aufgrund der spdtjidisch- urchristlichen Geschichte von
Hab. 2,2 ff., Leiden-K8ln 1961; G. Snyder, Sayngs on Delay of the
End, "Biblical Research" 19, 1974, 19-35; R.P. Carrol, Eschatologtical
Delay in the Prophetic Tradition?, ZAW 94, 1982, 47-58; I. Willi-
Plein, art. cit., 77 seg.; Fishbane, Biblical Interpretation, cit.,
509 seg. Il problema del ritardo conduce alla necessita di reinter-
pretare la profezia, per evitarne 1'invalidamento, e si nutre di una
perdurante attesa della svolta escatologica; la sua presenza si col-
lega con lo sviluppo dell'apocalittica. Cfr. 4@pPs 37 11,10. Si veda
anche Stegmann, Die Bedeutung, cit., 522-523 nota 98.

“Ocfr. J.A. Soggin, Profezia e apocalittica nel Giudaismo post-esilico,
Riv.Bibl.It. 30, 1982, 161-173, pag. 170 seg.; si veda in particola-
re tutta la storiografia deuteronomistica.

%lcfr. Willi-Plein, Das Geheimnis, cit., 75 seg., si vedano le visioni
notturne di Zaccaria 1-6.

“2cfy. Soggin, art. cit., 167; P. Sacchi, Storia del Mondo Giudaico,

Torino 1976, 162 segg.; l'immagine delle "tavole del cielo" o del 1i.

bro del destino concretizza simbolicamente questa concezione, cfr.
Giub. 30,21; 32,21; Enoc 81,25 93,2; 103,2; 197,1.

“3cfr,. Willi-Plein, art. cit., 76.

bhefr. Ger. 23,9 segg., Ezech. 13. Ma l'opposizionme rimarra sotto al-
tra forma ancora a Qumran, dove 1'interprete di verita deve confron-
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risolvere soddisfacentemente"5. .

Se dunque si era ormai diffusa nel periodo postesilico la
convinzione che lo spirito della profezia si era esaurito ri
maneva purtuttavia un patrimonio di profezie di cui si atten
deva il compimento*®, e d'altro lato si presentava la speran
za che sorgesse un profeta, speranza legata, almeno in alcu-
ni testi, al tempo escatologico, e fondata forse su Deut. 18
18-19%7,
©  Riprendendo il commento su Abacue, in II,1-10 si legge:

’

"l'interpretazione del passo si riferisce a coloro che

hanno tradito con 1'uomo di menzogna (2) perché non hanno
creduto alle parole del Maestro di Giustizia (da lui rice
vute) dalla bocca (3) di Dio, e a coloro che hanno tradi-
to il nuovo patto poiché non (4) hanno credutoal patto di
Dio e hanno profanato il suo santo nome. (5) L'interpreta
zione del passo si riferisce ugualmente a coloro che tra-
diranno alla fine (6) dei giorni. Costoro sono i violenti
che infrangono il patto, che non crederanno (7) allorché
udranno tutte le cose che accadranno all'ultima generazio
ne dalla bocca del sacerdote nel cuore del quale Dioha po
sto intelligenza per interpretare tutte (9) le parole dei
suoi servi profeti, per mezzo dei quali Dio ha annunziato
(10) tutte le cose che accadranno al suo popoloe alla sua
terra." '

Con questo testo torniamo alla figura del Maestro di Giu-
stizia e alla sua funzione che si & gi3 cominciato a vedere
in I@pAbacuc VII,4=5. Qui ora si sottolinea che egli riceve
1'insegnamento che trasmette alla comunitd '"dalla bocca di

tarsi con quello di menzogna, cfr. Moraldi, Manoscritti, cit., commen
to a Inni 1IV,8-10.

“53i veda in proposito J.A. Soggin, art. cit., 163 seg. che cita Sal.
74,9; 77,9; IMace. 4,46; 9,27; 14,41; vedi anche Giuseppe, Contro
Apione 1,41 e Pirge ’Abot 1,1, che testimoniano 1'opinione che la tre-
dizione profetica iniziata con Mosé si era interrotta al tempo di
Esdra, ed era stata sostituita da quella scribale, cfr. D.S. Russel,
The Method and Message of Jewish Apocalyptic, London 1964, 79-82.

“FCfr. F. Dexinger, Henochs Zehnwochenapokalypse und offene Probleme
der Apokalyptikforschung, "Studia Post-Biblica" 29, Leiden 1977, 31,

~ 83. Per il collegamento con il problema del ritardo del compimento
vedi sopra, nota 39,

*7Cfr. 1 Mace. 4,465 9,27; 14,41 e 4Q Test (4Q175), Moraldi, Manoserit
tt cit., 593-596. Un altro testo che poteva fondare 1'attesa di un ~
profeta era Mzl. 3,23 "Vi manderd un profeta" (vedi Mat. 11,145 17,9
segg., cfr. Russel, op. eit., 77-79.
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Dio", cioé direttamente“®, e che da Dio egli riceve 1'intel- "
ligenza (binah) per interpretare (Ip $r) le parole dei profe

ti. :

Dunque da un lato il Maestro di Giustizia & presentato
con caratteri che ricordano quelli dei profeti: riceve le pa
role dalla bocca di Dio (II,2-3), & 1l'eletto (IX;9-12; Comm.
Sal. 37 11,5; IV,12), & l'inviato di Dio (CD I,11).

D'altro lato & caratterizzato come interprete, mediatore
di conoscenza (melig da‘at)"® dei segreti meravigliosi (Innt
I1,13; Comm.Sal. 37 1,19), che ha avuto il dono particolare
della intelligenza dei misteri dei profeti®? (Igpdbacuc VII,
3; II,8-10 che si rifanno ad Amos 3,7).Come scriba (Comm.Sal.
37 1V,23-27), come sacerdote®!. '

Confrontando Amos 3,7 con Comm.Abacuc VII,3 si evidenzia
la distanza fra 1'interprete e il profeta®, si deve notare
che dove Amos usa il termine sod che indica il piano, il di-
segno divino, il pesher lo sostituisce con raz che sposta il
significato sul segreto. Si ha dunque wuna testimonianza  del
passaggio dalla concezione profetica a quella apocalittica,
da un'immagine di Dio che si manifesta palesemente nell'azio
ne e nelle parole a quella di un Dio che rinvia simbolicamen
te alla sua realta.

La decisione, il piano divino (sod) diviene quindi il mi-
stero (raz) dei piani delle decisioni divine. Ma questo non
& che un aspetto di una pil ampia concezione del mistero che
si trova a Qumran. Segalla®® distingue da un lato i misteri
meravigliosi di Dio, suddivisi in misteri cosmici (cielo, a-
stri, angeli e loro dominio sugli elementi) e in misteri del
la storia e d'altro lato i misteri delle parole profetiche,

“85i osservi il parallelismo: dalla bocca di Dio / dalla bocca del sa-
cerdote, che accentua la sua funzione di mediatore. Si tratta di una
caratteristica profetica, cfr. Ger. 23,16; 2 Cron. 35,22; 36,12.

“3cfr, Moraldi, Il Maestro di Giustizia cit., 67 seg.

501ntelligenza (binah) & un dono dello spirito di verita (1M X,16),
cfr. C. Romaniuk, Le théme de la Sagesse dans les documents de Qum-
ran, RQ n°35, 1978, IX 3, 429-435.

SYcfr, Moraldi, Manoseritti cit., 524, si osservi inoltre 1'espressio-
ne "interprete della legge" ripresa da Esdra 7,10 dove si riferisce
a Esdra il "sacerdote-scriba". Sulla possibile designazione del Mae-
stro di Giustizia come "legislatore" si veda M. Delcor, Contribution
& 1'étude de la législation des sectaires de Damas et de Qumrdn, RB

; 61, 1954, 533-553, spc. 550 segg.
2

Cfr. Willi-Plein, art. cit., 69 segg.

531:bri sacri e Rivelazione in Qumran, cit. 95-98.
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che mediano la conoscenza dei misteri di Dio. Inoltre secon-
do Segalla la conoscenza dei misteri cosmici & di tipo sapien
ziale, frutto di speculazione, mentre quella dei misteri del
la storia avviene per rivelazione, interpretando le parole -
dei profeti. Ma mi pare che questa distinzione forzi in qual
che modo il significato dei testi, anche se coglie alcune in
teressanti differenze di accentuazione, come il diverso rap-
porto con la letteratura profetica o sap1en21ale5“

In partlcolare esiste una intima connessione fra i segre-
ti cosm1c1(alsegret1 della storia (cfr. 1927 Libro dei Miste
ri): come si & gia visto, la dottrina degli angeli®® e 1la dot
trina astrologica costituiscono un forte nessofra.quesrl due
campi. In secondo luogo la storia stessa e i suoi misteri so
no oggetto d1 intensa 1ndag1ne la sua periodizzazione e 1la
sua lettura "tipologica" sono un campo di speculazione per i
saggi, per i pii e per i giusti®®. In conclusionemi pare che
1'impegno speculativo, 1 illuminazione e la rivelazione divi
na non vadano disgiunti®’.

Questo stesso termine mistero (raz)>® ci conduce al rap-

%8i confronti la distinzione di Willi-Plein, art. cit., 79 segg., fra
diversi generi di apocalittica.

SScfr. Liturgia Angelica (4Q51), Moraldi, Manoscritti cit., 659-669.

%Sono tre termini che caratterizzano gli uomini di Qumran e 1li con-—

giungono con una tradizione, cfr. Moraldi, Manoscritti cit., 162 seg.
(saggi, maskilim); CD I,1 (conoscitori di giustizia); CD I,11 (Mae-
stro di Giustizia), etc.: pii (hasidim) cfr. Dexinger, op. cit., 20
seg.; G.W. Nickelsburg, Social Aspects of PaZestzn%anJewtshApocalyp
tietsm, in Hellholm, Apocalypticism cit., 641-654,

$7"L'illuminazione divina del maestro... un dato fondamentale per com-—
prendere lui e la sua attivitd", Moraldi, Il Maestro di Giustizia
cit., 149; cfr. M. Delcor, Le vocabulaire juridique, cultuel et
mystique de Z'”znztzatzon" dans la secte de Qumran, in Id., Religion
d'Israel cit., 363-388, spec. 379-381.

5%Di origine persiana, compare nel libro di Daniele aramaico, nel testo
ebraico di Ben Sira 8,18 (in 12,11c & forse da correggere), poi an-
cora nell'ebraico post biblico come nei testi di Qumran; si confron-
tino Enoc 8,3; 16,3; 103,2; 104,12; Tob. 12,7,11; Giuditta 2,2; Sap.
2,225 14,15,23. Sl vedano E. Vogt "Mysteria" in textibus Qumran,
"B1b11ca" 37 1956, 247-257; B. Rigaux, Révélation des Mystéres et
Perfection d Qumran et dans le N.T., NTS 4, 1957-58, 237-262; J. Cop
pens, Le 'mystére’ dans la theologze pauZzntenne, ed. A. Descamps
Bruges 1960, 142 165; R.E. Brown, The Semitic Background of the N.T.
'Mysterion Biblica" 39, 1958, 426-448; 40, 1959, 70-87; A.E.
Harvey, The Use of Mystery Language in the szle, JThS N.S. 31,
1980, 320-336; e in particolare 1'ampio lavoro di J.M. Casciaro Ram1
rez, EZ tema deZ 'Misterio' divino en la 'Regla de la Comunidad' de
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porto tra i pesharim e il libro di Daniele, 1'unico della
Bibbia in cui esso compare (in aramaico), e cio che & pilu im
postante vi compare associato alla parola chiave dei mnostri
commentari: pesher. I due vocaboli si riferiscono rispettiva
mente al significato nascosto di un sogno o di un presagio e
alla sua interpretazione; pesher & anche la decodificazione
del significato simbolico di una iscrizione misteriosa®?. Co
me nota Horgan, nonostante lo sfondo magico del contesto si
assiste ad una teologizzazione: non con arti magiche, ma con
la rivelazione di Dio Daniele svela il mistero che gli viene
sottosposto®?. La scena del confronto di Daniele con i maghi
& per molti aspetti da confrontare con quella dei simili con
fronti con i maghi di Giuseppe (Gen. 41) e di Mose (Es. 7,8
segg.).

Nell'ambito della Bibbia ebraica pesher si trova poi solo
in Ben Sira 38,14:

"Ma fa posto anche al medico; che non si ritiri perché &
necessario. (13) Talora si ottiene sollievo dalle sue ma-
ni, (14) perché anche lui invoca Dio, perché gli conceda
di fare una buona diagnosi (p&rh) e di applicare un buon
trattamento in vistadella guarigione' (Traduz. H.Duesberg,
I.Fransen, Torino 1966),

in un probabile contesto iatromantico; di cid nonci si pud
certo stupire se si ricorda che anche a Qumran la cura dell’
anima e del corpo erano coltivate con zelo (cfr. Giuseppe,
Guerra Giud. 1I1,136) e che alcuni studiosi hanno interpreta-
to il nome degli Esseni nel senso di "guaritori"®l.

Qumran, "Scripta Theol." 7, 1975, 481-497; 1d., Los "Himnos" de Qum-
ran y el "Misterio" paulino, "Scripta Theol." 8, 1976, 9-56; Id., EL
"Misterio” divino en los eseritores posteriores de Qumran, "Scripta
Theol." 8, 1976, 445-475.

$9pan. - 5,24-28 interpreta la famosa scritta "mene, teqel e peres".
¢%Horgan, Pesharim cit., 234.

81cyerra Giud. II, 136: "hanno una cura straordinaria degli scritti de
gli antichi, scegliendo specialmente quelli che riguardano il profit
to dell'anima e del corpo. E qui studiano come guarire le malattie,
le radici che preservano da esse e la proprietd delle pietre" (Moral
di, Manoseritti cit., 59). Cfr. G. Vermes, The Etymology of Essenes,
RQ n°®7, 1960, II 3, 427-443 =1d., Post-Riblical Jewish Studies, Lei
den 1975, 8-29; 1d., Essenes and Therapeutae, RQ n°12, 1962, III 4,
495-504 = Post=Bibl.Jew.St., cit., 30-36. In questo stesso volume si
trovano altri due ottimi lavori, utili per questo studio: The Qumran
Interpretation of Sceripture in Its Historical Setting (pagg. 37-49)
e Bible and Midrash: Early 0ld Testament Exegesis (pagg. 59-91).
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Pesher ricorre infine una volta in Eeclesiaste 8,1 "chi &
come il saggio, chi conosce l'interpretazione (pesher) di u-
na parola (dabar)?", e per quanto il contesto non glovi mol-
to alla comprensione si pud forse accettare 1'opinione di I.
Rabinowitz che qui dabar "pud essere difficilmente qualcosa
di diverso da una qualche forma di parola profetica"®?,

All'interpretazione dei sogni si riferisce dinuovo la ra-
dice ptr che torna in Gen. 40 e 41 in un verbo patar e in un
sostantivo pittaron °3,

Si pud considerare che la Scrittura e in particolare modo
la profezia viene considerata come un presagio, un sogno, qual-
cosa il cui significato non & apertamente svelato, ma deve es
sere interpretato con le tecniche della tradizione mantica,
ma al contempo con l'aiuto di una rivelazione divina®“. Que-
sto accostamento che & implicito nei testi di Qumran viene
esplicitato in alcuni testi rabbinicicome&ﬁd%ashﬁdggadolsi
Genest Rabba 17,5 e TB Berachot 57b%%, secondo i quali il so

$2Rabinowitz, art. cit., 224; si pud osservare con J.R. Brown, Pesher
in the Abakkuk Scroll, "Exp.Tim." 66, 1954-55, 125 che il Targum in
terpreta "pesher dabar'" con "pesher delle parole dei profeti".

6331 tratta della storia di Giuseppe alla corte del Faraone. Cfr. Hor
gan, Pesharim cit., 234 seg.; Rabinowitz, cit., 220.

S%Come il Pesher di Abacuc anche Daniele insiste sulla necessitd di
un intervento divino che conceda di interpretare il presagio della
scrittura (cfr. Dan. 9,2) e come a Qumran si prevedono pratiche di
purificazione o ascetiche (9,3). I presagi e le loro interpretazio-
ni provengono da Dio (Dan. 2,28; Gen. 40,8); si pud dire che il do-
no dello spirito dell'interpretazionz legittima e prova i risultati
ottenuti con le tecniche ermeneutiche. Il criterio della maggioranza
(vedi nota 21) si pud comprendere se si considera che la comunita ha
il dono dello spirito, come il criterio dell'autorita & legato al
possesso di una rivelazione (cfr. nota 34). Sui resoconti di sogni,
come punto di partenza per 1'apocalittica cfr. J. Carmignac, Descrip
tiorn du phénoméne de 1'Apocalyptique dans l'Ancien Testament, in Hell
holm, Apocalypticism, cit., 163-170. In 1 Mace. 3,48 si pud forse
scorgere persino un'utilizzazione della Scrittura in senso biblioman
tico, cfr. J.H. Tigay, An Early Technique of “Aggadic Exegesis, . in H.
Tadmor, M. Weinfeld (eds.), History, Historiography and Interpreta-
tion. Studies in Biblical and Cuneiform Literatures, Jerusalem-Lei-
den 1984, 169-189, spec. 170 seg.

85Cfr. S. Lieberman, Hellenism in Jewish Palestine, New York 1950, 70
(se un sogno pud avere molte interpretazioni, tanto pil ne avra la
Torah), di questo studio si vedano le pagg. 1-83, interessanti in
particolare per 1l'analisi delle tecniche ermeneutiche.

*fCfr. Tigay, art. cit., 170 segg., il sogno & detto rispettivamente
un surrogato, un sessantesimo della profezia.
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gno & una forma inferiore di profezia e si fonda in qualche
modo su di una interpretazione di Num. 12,6.

E' importante sottolineare che la mantica ha un suo posto
gia fra le tecniche rivelatorie®’ delle partipiu antiche del
1'A.T. e le sue tecniche trovano gia da tempo yn impiego nel
la riattualizzazione di testi piu antichi®®. Cid assume perd
un nuovo significato quando si congiunge con 1'idea di wuna
qualche forma di canonicita di un corpus di testi, e con il
convincimento che si debba trovare in essi ogni risposta an-
che ai nuovi problemi, concetto che ha probabilmentevarie fa
si di sviluppo®®. -

Cid si collega fra 1'altro all'idea del silenzio della pro
fezia. Si assiste cosi ad una. divaricazione fra il testo e
1'interpretazione; e questa acquisisce una nuova immagine e
una propria indipendenza. L'interpretazione viene in qualche
modo ipostatizzata nella figura dell'angelo interpretedel 1i
bro di Daniele’®, che si pud considerare 1'immediato prede-

cessore dei pesharim qumranici’™.

675{ deve osservare come il concetto di rivelazione non trovi nell'A.T.
una espressione unitaria (cfr. R. Rendtorff, Die Of fenbarungsvorstel
lungen im Alten Israel, in I1d., Gesammelte Studien zum A.T., Minchen
1975, 39-59, trad. it. in W. Pannenberg ..., Rivelazione come storia,
Bologna 1965, 61-90; C. Westermann, R. Albertz, 'glh! aufdecken, in
J. Westermann, Theol. Handwdrt. A.T., I, Miinchen-Ziirich 1971, 418-
426), ci sono diverse forme di manifestazione da parte della divini-
ta. A Qumran glh si sviluppa in .semso tecnico, e la Scrittura come
unita @ sentita quale depositaria della rivelaziome (cfr. Segalla,
Libri sacri e Rivelaziome cit., 92-95, O. Betz, Offenbarung und
Sehriftforschung in der Qumransekte, Tiibingen 1960, passim.

68Cfy. Fishbane, Biblical Interpretation cit., 443 segg. (si veda p.
es. Is. 9,13-14; Ezech. 22,24-28; Sal. 89).

8914., Revelation and Tradition: Aspects of Inner - Biblical Exegesis,
JBL 99, 1980, 343-361, spec. 359-361; Willi-Plein, Das Geheimnis,
cit., 66 segg.

°Dan. 9,21 (interpretazione di Ger. 25,11 seg.; 29,10); 7,15 segg.;
8,15; 10,1 segg.; in 2,19 1'interpretazione & invece diretta. Cfr.
Willi-Plein, ©bid.; Blenkinsopp, Interpretation cit., pag. 10 e note
44 seg. a pag. 303.

71gi confronti specialmente A. Mertens,Das Buch Daniel im Lichte der

Texte vom Toten Meer, SBM 12, Stuttgart-Wirzburg 1971; A. Szdrényi,
Das Buch Daniel. Ein Kanonisierter Pescher?in Volume de Congrés. Ge-
néve 1965, VIS 15, Leiden 1966, 278-294; K. Elliger, Studien zum Ha-
bakuk-Kommentar vom Toten Meer, Tiibingen 1953, 156-157; Horgan, Pe-
sharim cit., 252 segg.; F. Garcia Martinez, El Pesher: interpreta-
eién profética de la Escritura, "Salmaticensis" 26, 1979, 125-139.
Ma anche le interpretazioni di Daniele vanno viste come un elemento,
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un momento dello sviluppo che conduce ai pesharim di Qumran; prima
ancora si collocano (fra l'altro) le glosse interpretative ai profe-
ti, cfr. J. Blenkinsopp, Fragments of Ancient Exegesis in an Isaian
Poem (Jes. 2,6-22), ZAW 93, 1981, 51-61.

(Ricevuto 171 12/5/1986)
Presentato da P. Sacehi

Résumé

Le pesher dans ses deux formes (pesharim continus et pesha
rim thématiques) est un des documents les plus significatifs
de 1'activité herméneutique de la communauté essénienne de
Qumran.

On renvoie & une étude successive 1'examen détaillé des
techniques interprétatives, alors que cet article se propose
de mettre en évidence que le pesher se fonde sur deux pré-
misses fondamentales, sur deux tendences dynamiquement pré-
sentes dans 1'activité de la communauté de Qumran. Il s'agit
soit de la comscience de vivre dans des temps décisifs solt
de 1'intérét pour le futur et sa prévision, dans l'observa-
tion attentive des signes des temps.

Les témoignages de Flavius Joséphe et de la littérature
qumranierme nous révélent quelques méthodes employées pour cher
cher d pénétrer les mysthéres de lanature, dans le dessein com
plexif d'une connaissance systématique: d'abord, 1'étude des
textes sacrés, plus particuliérement des prophétes; ensuite,
le caleul des dates significatives; puts l'astrologie et en-
fin 1'interprétation des songes. La deuxiéme prémisse sur la-
quelle se fonde le pesher consiste dans 1 '"importance fondamen
tale de 1'Ecriture dans la vie de la communauté, comme objet
d'étude, recherche de Dieu, observation de la loi et, en der-
niére analyse, comme fondement de la communauté et vérifica-
tion de sa propre essence: L'Ecriture parle de la communauté
et celle-ci veut se démontrer conforme a4 l'Ecriture. Une ana-
lyse des passages de 1QpAbacuc VI, 15-VII,5; vIr,7-8,10,14;
IT,1-10 démontre comment les facteurs précédemment nommés,
tels que la tension vers le futur et la fidélité absolue a
1'Ecriture, s'entremélent et finissent par constituer le pe-
sher et montre clairement quelle était L'autoconscience des
interprétes; d L'application des techniques herméneutiques
doit s'accompagner une forme d'imspiration, d'illumination,
le don de 1'esprit d'interprétation. Les fonctions du scribe
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et du charismatique se fondent dans un méme personnage.
D'aprés L'autoconscience des interpreétes de Qumran, d'aprés
l'analyse du lexique (par ex. raz mystére), pesher (présage,
réalité pressentie) des concepts et des images (en effet 1'E-
eriture est comme un présage, un songe, un message d décoder),f
on peut conclure que le pesher continue la traditionde Daniel.
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